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Introduccion. Identidades culturales y relatos de vida

1 Movimiento Rural de Accién Catolica (MRAC) surgi6 en 1958 y fue reco-

nocido por la jerarquia eclesiastica argentina como el primer “movimien-
to especializado” de laicxs orientado al sector rural. Anclado territorialmente
en distintas diocesis del pais, el MRAC mantuvo un intenso compromiso con
familias rurales a lo largo de la década 1960 y principios de 1970. Su labor se
destaca, particularmente, en las didcesis de las provincias del Noreste argenti-
no (NEA) (Corrientes, Misiones, Formosa, Chaco, Entre Rios y norte de Santa
Fe), debido a la formacion de dirigentes rurales, muchxs de Ixs cuales pasaron
a conformar las Ligas Agrarias (Ligas) entre 1971 y 1976. Las Ligas surgieron
como Organo de union y de representacion de trabajadorxs y pequefios y me-
dianxs productorxs rurales en las distintas provincias del NEA, constituyén-
dose en una organizacion sin precedentes de estxs sujetxs en la region.

A partir del trabajo de Francisco Ferrara (1973) ;Qué son las Ligas Agrarias?,
el MRAC ha sido considerado, desde el ambito académico, un antecedente
de las Ligas del NEA. Esto se expresa en la mayoria de las publicaciones
que abordan el tema, tanto desde una perspectiva que integra al conjunto
de la region como desde los procesos particulares de cada provincia. Desde
ambos puntos de vista, muchas investigaciones han aportado a la discusion
acerca de qué sujetx conformo las Ligas, privilegiando el analisis politico y
social desde un enfoque de clases sociales.

No obstante, atin resultan escasos los estudios acerca del MRAC y, en par-
ticular, del mismo en la provincia de Entre Rios. Esta cuestion se extiende al

1.  Estudiante de Antropologia, auxiliar de 2da. categoria en “Metodoloi%a y técnicas
de la investigacion II” - Facultad de Humanidades y Artes - Universidad Nacional de
Rosario (UNR).
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abordaje de las Ligas Agrarias Entrerrianas (LAE) desde su singularidad?®.
Resulta llamativo que en muchos casos siquiera se alude a su existencia;
por el contrario, cuando si se menciona, registramos cierto menoscabo en
sus caracterizaciones: “desarrollos tardios de ‘Liguismo” (Ferro, 2005: 4); “...
agrupamientos mds pequerios” (Vommaro, 2011: 192), entre otras. Un autor que
agrupa a las LAE bajo la denominacién “Ligas Agrarias Corporativas”, se-
nala “las ligas que nacen y se desarrollan en los estrictos marcos corporativos 1o
tardan en desaparecer” (Roze, 2011: 187).

Las reflexiones plasmadas en este capitulo se desprenden de un trabajo que
comenzo con entrevistas a sujetxs que militaron en el MRAC en Entre Rios y
en las LAE?, cuyos relatos de vida dan cuenta -ante todo- de que alli existieron
tales organizaciones y que su trascendencia equivale a la que tuvieron en las
otras provincias del NEA. Partir de los relatos de vida habilita la construccion de
un conocimiento situado que parte de la experiencia de sus protagonistas. En
el sentido de Carlos Pifia (1986-1988), los relatos son construcciones de sentido
que poseen un caracter singular y personal mientras que expresan, también,
una trama simbolica sociocultural a la cual pertenecen esxs sujetxs.

Partiendo de ese lugar, intentamos una aproximacion a la experiencia del
MRAC en Entre Rios y su relacion con las LAE, teniendo en cuenta una dimen-
sién antropoldgica y epistémica que no escinde a Ixs sujetxs de acuerdo a sus
diferentes instancias de pertenencia -como pueden ser una clase social, una re-
ligién, un partido politico, por mencionar solo algunas; para ello, abrevamos en
la categoria de identidades culturales segun Alcira Argumedo, quien la entiende
como “...elementos constitutivos de lo humano, como un aspecto esencial y no subor-
dinado de la naturaleza de los hombres. [...] A través de las dos relaciones primarias
—la familia y la cooperacion productiva- el individuo adquiere fundamentalmente una
‘conciencia de pertenencia’, una ‘identidad sociocultural’. Esa conciencia primigenia no
lo liga “al” hombre sino a determinados hombres; no adquiere ‘el” lenguaje sino ‘un’ len-
guaje, ‘un’ habla. Formas culturales y particulares de relacion, visiones del mundo y de
la naturaleza que le dan identidad a través de ese proceso tan antiguo como el hombre
mismo, que es la incorporacion de las nuevas generaciones a los propios cédigos cultu-
rales a través de la socializacion. En esta medida, el hombre es en esencia un ‘ser social
identificado’, con distintas instancias de pertenencia: la familia, clan, tribu, clases socia-

2. Acerca del MRAC destacamos el trabajo de Mercedes Moyano Walker (1991, inédito) y
del MRAC en Entre Rios el de Benjasmin Chiapino (2019); este tiltimo tiene el valor de ser
una experiencia narrada por uno de sus coprotagonistas, quien fuera dirigente del MRAC
y delas LAE. En torno a las Ligas y a la inclusion de las LAE se distingue del resto el trabajo
de Moyano Walker (2020).

3. Se trata de la elaboracién en curso de mi tesina de grado para obtener el titulo de
Licenciatura en Antropologia, UNR.
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les, regiones, culturas, religiones, razas, etnias, naciones, continentes” (2009: 187-188).
En tanto “ser social identificado”, Ixs sujetxs del MRAC fueron constituyendo
un “nosotrxs” vinculado a diversas instancias de pertenencia en comun, entre
las cuales el catolicismo tuvo un lugar central. Historizar y reflexionar acerca
de ese proceso de construccion identitaria podria aportar las claves para con-
textualizar el surgimiento posterior de las LAE, en 1973. Es por ello que afir-
mamos que el MRAC en Entre Rios no fue un mero antecedente organizativo de
las LAE, sino que su experiencia aloja valores y concepciones fundantes de un
nucleo identitario politico-cultural. En el mismo sentido, es posible advertir que
la pertenencia al MRAC transformd las relaciones de la vida cotidiana de sus in-
tegrantes, entendida -en el sentido de Peter Berger y Thomas Luckmann (2011)-
como aquello establecido y aprehendido como real durante mucho tiempo.

Consideramos que dicho proceso de construccion identitaria tuvo lugar a
partir de un movimiento dialéctico entre el re-conocimiento de problemati-
cas comunes por parte de Ixs jovenes del MRAC -habilitado a partir de la
socializacién de experiencias- y un proceso mas amplio que tuvo lugar al
interior de la Iglesia Catolica, que habilité el surgimiento y despliegue de
nuevas practicas y concepciones en las organizaciones de laicxs.

Asimismo, tendremos en cuenta ciertos atributos paradojales compartidos
por el concepto de identidad y el de cultura (Pifia, 1985). El primero, su ca-
racter universal y particular, en tanto fendmeno comun a todo ser humano,
pero unico y diferente a los demas. El segundo, su omnipresencia y su ocul-
tamiento, en tanto esta presente en cada acto de la vida cotidiana -en los
mas habituales, como puede ser elaborar el alimento, y en los excepcionales,
como un ritual funebre- a la vez que pasa inadvertido al pensamiento cons-
ciente. Y el tercero, que se trata de un producto humano al tiempo que lo
aprehendemos como algo “ya inventado”.

Finalmente, reflexionaremos en torno a como la constitucién de un “nostr-
xs”, cuyo punto de partida fue un movimiento de laicxs en el seno eclesias-
tico, devino un proceso de politizacion —en sentido amplio- que rebasé los
marcos institucionales que brindaba la Iglesia.

Dejando abierto el interrogante acerca de la ausencia bibliografica o deses-
timacion de las LAE, pretendemos hacer un pequeno aporte al conocimiento
acerca de esta experiencia.

La Iglesia y el mundo rural. Lazos historicos con el MRAC

Para contextualizar el surgimiento del MRAC, partimos del relato de Ben-
jasmin Chiapino, quien fue uno de los primeros dirigentes del MRAC en
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Entre Rios y de las LAE

Yo diria desde mi punto de vista, que el movimiento naci6 antes
que el llamado movimiento del Tercer Mundo, mucho antes... Un
movimiento que eh... de Iglesia muy avanzada, fue diriamos pre-
conciliar, ustedes saben que en el afio, hace 50 afios atras, la Iglesia
hizo un concilio para adecuar, adecuarse a los tiempos moder-
nos... porque era un papa Juan XXIII que sonaba con una Iglesia
pobre, que él decia que se encontraba encerrada en una jaula de
oro... Le deciamos el papa de los rurales, porque apoyé mucho la
vision de una Iglesia que tenia que cambiar y sobre todo sobre el
mundo rural, que habia que insertarse en el mundo rural. No era
lo mismo lo urbano que lo rural y que habia muchos valores que
rescatar del medio rural (...) Yo en sintesis te diria que era un mo-
vimiento que en Argentina debe haber sido uno de los movimien-
tos mas formadores de lideres que tuvo el sector rural, por no de-
cirte casi el tinico (Parana, entrevista 2014. Subrayados nuestros).

“Movimiento preconciliar”, “Iglesia avanzada”, “el papa de los rurales”
son claves que nos permiten historizar algunos de los procesos sociopoli-
ticos vinculados al surgimiento del MRAC. Considerando que el Concilio
Vaticano II (CVII) -el referido “concilio para adecuarse a los tiempos moder-
nos”- tuvo lugar entre 1962 y 1965, el comienzo del MRAC fue preconciliar en
tanto se sitia en 1958. Sin embargo, para rastrear sus huellas constitutivas,
es necesario remontarnos a un tiempo anterior.

El MRAC se vincula de manera directa a una experiencia previa llevada a
cabo por jovenes de la Accion Catdlica Argentina (ACA), particularmente
pertenecientes a la rama femenina de la Asociacion de Jovenes de la Accion
Catdlica (AJAC), que fue una de las ramas federales dentro de la estructura
organizativa de la ACA. Estas jovenes sostuvieron una labor evangelizado-
ra y de asistencia social en el territorio rural de distintas diocesis del pais,
trasladandose desde iglesias parroquiales urbanas, desde mediados de la
década de 1940 (Chiapino, 2019). En esa linea, en 1948 se empez6 a pensar
en un trabajo mas sistematico y se crearon los primeros Grupos Rurales -de-
pendientes de la ACA- en las didcesis de Mercedes (Buenos Aires), Salta y
Mendoza (Ferrara, 2007). Segun la periodizaciéon de Moyano Walker, este
seria el inicio de la primera etapa en la constitucion del MRAC: La insercion
de la ACA en el ambito rural (1948-1958).

Consideremos esta incipiente organizacion en zonas rurales, por parte
de la Iglesia Catdlica (Iglesia), en relacion a un determinado contexto po-
litico nacional y de una estrategia geopolitica global de la Iglesia. Luego
de la Segunda Guerra Mundial, en el marco de la Guerra Fria, la Santa
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Sede se pronuncié alarmada por la emergencia agraria mundial y por
el consecuente peligro que significaba el avance del comunismo en los
sectores rurales del mundo; Pio XII sefialé que la secularizacion de los
distintos ambitos de la vida social y personal, el marxismo, el protestan-
tismo y el espiritismo constituian los mayores enemigos del catolicismo
(Moyano Walker, 1991)*. Sobre esos fundamentos y luego del alineamien-
to del Vaticano con la politica internacional del bloque pro liberal-capita-
lista, la Iglesia impuls6 y acompand distintos programas econémico-cul-
turales con el objetivo de contribuir a difundir e instalar un determinado
paradigma de desarrollo en el ambito rural®. En las décadas del "60 y del
’70, la “doctrina del desarrollo”, desde la 6ptica de los paises dominantes,
instalo el problema de la modernizacién en el agro latinoamericano. Si bien
los movimientos agrarios no necesariamente actuaron de manera expli-
cita en torno a los debates que ello generd (Galafassi, 2005), la Iglesia, en
cambio, ya habia tomado posicién.

No obstante, no era la primera vez que el Vaticano se pronunciaba en torno
al mundo obrero en general y al mundo rural en particular. Desde otro lugar y
con diferente perspectiva, los pontificados de Leon XIII, Pio X y Pio XI senta-
ron las bases de una vertiente del catolicismo cuyos principios se basaron en
una aproximacion de la Iglesia a las mayorias trabajadoras desde una pers-
pectiva de conciliacion de clases en la cual el Estado debia cumplir un papel
central en la garantia de derechos sociales y laborales. Con la enciclica Rerum
novarum (“De las cosas nuevas” o “De los cambios politicos”, 1891), de 1891,
Leon XIII sintetizé un posicionamiento de la Iglesia frente al antagonismo
planteado entre las corrientes de pensamiento del liberalismo politico-eco-
nomico y la del pensamiento socialista-marxista. Los principios alli esgrimi-
dos inauguraron un cuerpo doctrinal retomado y conocido como Doctrina
Social de la Iglesia, desde el cual el problema de la propiedad privada, la
relacion entre capital y trabajo, las condiciones de vida de Ixs obrerxs rurales
y urbanxs, el menester de una justicia distributiva, la necesidad de que Ixs

4. El papa Pio XII (1939-1958) emitié mensajes entre 1942 y 1957 que refieren a la situa-
cién de los sectores rurales y a la necesidad de que el cristianismo penetrara en el sector
obrero en general.

5. Este paradigma, consolidado en la politica econdmica internacional estadounidense,
en América Latina encarnaba en organismos como la CEPAL (Comisién Econémica para
América Latina) dependiente de la Organizacién de Naciones Unidas. Los Congresos In-
ternacionales de Vida Rural (1951-1961), que lograron un fuerte anclaje en América Latina,
fueron impulsados con esa impronta y contaron con el apoyo de organismos especializa-
dos de la Organizacion de Naciones Unidas (ONU). De alli se desprenden experiencias
de organizacion, entre las cuales ubica el Instituto de Educacién Rural en Chile, cuyo
modelo pedagdgico fue tomado de referencia desde el MRAC (Contardo, 2017).
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obrerxs conformen sus propias organizaciones y la urgencia de “acabar con
lalucha” de clases son los temas mas urgentes. Pero ademads de una doctrina
del catolicismo, todo ello constituy6 un posicionamiento politico, ideoldgico
y organizacional de la Iglesia en la sociedad.

En términos geoestratégicos, la Iglesia de fines del siglo XIX, lejos de re-
traerse por los procesos de secularizacion planteados por la consolidacion
de los Estados nacionales, adoptd una posicion politica activa y dio lugar
al inicio de un proceso de “transnacionalizacion” de una red de movi-
mientos catdlicos, asociaciones e instituciones que disputaron un lugar
en los distintos ambitos puiblicos y privados de la sociedad civil (Mauro y
Martinez, 2015; Mauro y Castro, 2019). Diferenciando lo social de lo politi-
co, y restringiendo lo politico inicamente a la politica partidaria, el Vatica-
no identifico la accién de la Iglesia como accidn social® y se aboco a promo-
ver organizaciones laicales que penetraran en los distintos ambitos de la
sociedad. En esa linea, se consolidd la Accion Catdlica a comienzos de la
década de 1930 en Italia y se expandié rapidamente por diferentes paises,
trayendo consigo una gran ampliacion de la participacion de Ixs laicxs
en la orbita institucional, con la tarea de llevar a cabo diversas “obras” y
“acciones” sociales desde la Iglesia. Su ldgica organizacional jerdrquica
se replico en los distintos paises, pero su organizacion interna —ramas
especializadas, asociaciones, secretariados- se consolid6 de acuerdo a la
singularidad de cada pais. De modo que en Argentina, la ACA, fundada
sobre el modelo italiano en 1931, tuvo sus propias ramas especializadas,
secretariados y asociaciones’.

A nivel local, el surgimiento de los Grupos Rurales de Accion Catdlica se
dio en un contexto en que el peronismo reconocia como sujetx de derechos
a la diversidad de trabajadorxs rurales, arrendatarixs y pequefnixs produc-
torxs agropecuarixs; sujetx historicamente vulneradx y excluidx de las po-
liticas publicas de Estado®. Desde una matriz regida por el principio de jus-
ticia social, estx sujetx fue dignificado desde un proyecto politico-cultural
que entro6 en tensidon con sectores jerarquicos de la Iglesia que disputaban
el sentido de concepciones y valores cristianos sobre los cuales esta tltima

6. En 1901, Ledn XIII, en la enciclica Graves de communi (“Graves cuestiones”. Sobre la
cuestion de los cristianos en la politica), definidé que las asociaciones catdlicas debian esta-
blecerse como parte de la dimension de lo social, diferenciandose de lo politico.

7. La division de ramas por género y edades presidio la organizacion en Argentina.
Luego surgieron ramas especializadas por ambitos de accion: entre 1939 y 1941 se confor-
mo la Juventud Obrera Catolica (JOC); a mediados de la década del '50 se fundo la Juven-
tud de Estudiantes Catodlicos (JEC) y en 1958 el MRAC, por mencionar algunas de ellas.

8. Véase Palacio, Juan Manuel (2018). Referencia completa en Bibliografia.
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asumia tener absoluta potestad. En ese contexto de conflicto, a través del
terreno de la accion social de la ACA, la institucion eclesiastica intentd am-
pliar sus bases organizativas’.

Junto a la diversificacion de ramas de la ACA y en el contexto de emer-
gencia de nuevas logicas de organizacion politica a raiz del peronismo, las
generaciones mas jovenes de laicxs de la ACA fueron demandando -a su je-
rarquia- la implementacién de nuevos métodos de selecciéon y de formacion
de dirigentes. Hasta entonces, las designaciones estaban sujetas a criterio de
los clérigos y se acudia a una falta de cuadros dirigenciales para garantizar la
continuidad y el crecimiento de la organizacion en todos sus niveles (Acha,
2010). Al respecto de esta problematica, en torno al ambito de trabajo de los
Grupos Rurales, resulta ilustrativo un pasaje de una carta de la didcesis de
Posadas (Misiones) dirigida a Celia Lorens, Delegada Nacional de Rurales,
en diciembre de 1957: “Hasta hace poco no se tuvo en cuenta el aspecto rural por lo
tanto no se estudiaron los problemas concernientes. Recién ahora comienza a tomar
impulso, aunque se tropieza con la falta de dirigentes y falta de conciencia rural”
(citado por Moyano Walker, 1991: 35).

Al afio siguiente, la AJAC plante6 que su labor desplegada en las areas ru-
rales debia ser fortalecida y jerarquizada dentro de la ACA, al igual que las
ramas especializadas. De este modo, contando con el apoyo de una impor-
tante cantidad de obispos, en 1958 se conformé el MRAC como movimien-
to especializado de laicxs en Argentina, logrando instituirse como la sexta
rama especializada de la ACA.

El mismo ano de conformacion del MRAC asume Juan XXIIL, “el papa de
los rurales”, quien al poco tiempo de su nombramiento anuncia la convoca-
toria a un concilio ecuménico de la Iglesia. A casi 100 afios del concilio ante-
rior —que fue suspendido sin finalizar-, dicho anuncio produjo gran sorpresa
y especulaciones en los distintos sectores catolicos del mundo. En 1961, a
través de la enciclica Mater et magistra (“Madre y maestra”), Juan XXIII hizo
publico un posicionamiento en relacion a la situacion de “los trabajadores
de la tierra”, cuya contundencia no tenia precedentes y que en cierto modo
anticipaba posiciones que se consolidarian poco tiempo después a partir del
concilio, tanto en vertientes de laicxs como de clérigos

9. Ademas de las ramas mencionadas, ante el crecimiento del movimiento obrero y el
movimiento estudiantil que acompafiaban a los gobiernos peronistas, la ACA cred en
1951 la Asociacién de Profesionales, de Estudiantes Universitarios y Secundarios. Asimis-
mo, la fundacién de la JEC se dio frente a al surgimiento de la Unién de Estudiantes Se-
cundarios (UES) en 1953, que contaba con el aval del Ministro de Educacién de la Nacién
(Blanco, 2006). Por otro lado, la JOC habia manifestado su apoyo al peronismo a lo largo
de sus dos gobiernos, cuestién que provocaba atin mas tensiones con algunos sectores de
la jerarquia eclesidstica.
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144. Estamos convencidos, no obstante, de que los protagonistas del desarrollo
econdmico, del progreso social y de la elevacion cultural de los ambientes agri-
cola-rurales, deben ser los mismos interesados, es decir, los obreros de la tierra.

146. (...) la asociacién es actualmente una exigencia vital; y lo es mucho mds
cuando el sector tiene como base la empresa de dimensiones familiares. Los tra-
bajadores de la tierra deben sentirse solidarios los unos de los otros, y colaborar
para dar vida a iniciativas cooperativistas y a asociaciones profesionales o sin-
dicales, unas y otras necesarias para beneficiarse en la produccion de los pro-
gresos cientifico-técnicos para contribuir eficazmente a la defensa de los precios
de los productos, para ponerse en un plano de iqualdad frente a las categorias
econdmico-profesionales de los otros sectores productivos, ordinariamente orga-
nizadas, para poder hacer llegar su voz al campo politico y a los érganos de la
administracion publica -las voces aisladas casi nunca tienen hoy posibilidad de
hacerse oir y mucho menos de hacerse escuchar (Juan XXIII, 1961).

Desde alli sostenemos que el surgimiento del MRAC fue producto de un
movimiento dialéctico entre la demanda de parte de Ixs laicxs y su recono-
cimiento e impulso de parte de la jerarquia eclesidstica local, en un contexto
regional e internacional favorable a la emergencia de movimientos catolicos
vinculados al mundo obrero y rural.

“Eramos como unos yuyitos”. De lo sacramental a lo temporal en el
MRAC en Entre Rios

La estructura organizacional del MRAC en Entre Rios replicaba los linea-
mientos del MRAC en todo el territorio nacional. El punto de partida or-
ganizativo estaba constituido por una Asamblea Nacional -6rgano maximo
de organizacién y conduccion- y por un Equipo Nacional conformado por
representantes de los tres sectores transversales a todo el MRAC: Sector
Campesinos, Sector Maestros Rurales y Sector Empresarios Rurales. Asimis-
mo, se disponia de una distribucion territorial por Secretariados que estaban
conformados por agrupamientos de provincias y tenian sus respectivos re-
presentantes: Pampa Central (Entre Rios, sur de Santa Fe, Cérdoba y Buenos
Aires), Noreste (norte de Santa Fe, Chaco, Formosa, Corrientes y Misiones),
Noroeste (Salta, Tucuman, Jujuy, Santiago del Estero y La Rioja) y Cuyo
(Mendoza, San Juan y San Luis). Por otro lado, habia tres niveles organiza-
tivos al interior de cada provincia: el diocesano —con sus equipos diocesanos
o arquidiocesanos-, el parroquial —con sus equipos parroquiales- y el de base
—constituido por los grupos rurales-. A nivel internacional, el MRAC se arti-
culaba con el Secretariado Latinoamericano, con sede en Montevideo (Uru-
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guay) y el Equipo Internacional, con sede en Lovaina (Bélgica); este ultimo,
denominado Movimiento Internacional de Juventudes Agricolas Rurales
Catolicas (MIJARC) reunia a miembrxs de distintas organizaciones rurales
del mundo, con el proposito de intercambiar experiencias y —posteriormen-
te- de discutir politicas transversales al propio sector.

Esta estructura organizativa estuvo integrada por laicxs y distintos miem-
bros del clero que ocupaban cargos dirigenciales. Otra figura relevante fue
la de Ixs extensionistas, que establecian articulaciones interinstitucionales —
con organismos del Estado como el Instituto Nacional de Tecnologia Agro-
pecuario (INTA), entre otros-. Al comienzo, al igual que en toda la ACA en
sus afos previos, las designaciones de dirigentes y las vias de ingreso al mo-
vimiento eran realizadas “a dedo” a través de los clérigos (Chiapino, 2019).

Las concepciones y practicas dominantes que la institucién eclesidstica por-
taba durante los inicios del MRAC, se encontraban todavia lejos del mensa-
je anteriormente citado de Juan XXIII. Denominadas por Ixs entrevistadxs
como sacramentales, espirituales o confesionales, éstas eran propias de una ver-
tiente del catolicismo que pronto comenzaria a ser tensionada por la emer-
gencia de otras ideas y practicas que plantearian un modo diametralmente
diferente de concebir el cristianismo y el catolicismo. Retomamos los relatos
de Maris Rébora, militante del MRAC y de las LAE, y Benjasmin Chiapino

M: La semillita digamos, cuentan que era eh mucha gente de la provincia
de Buenos Aires, la Pampa hiimeda ;verdad? gente que tenia mucho dinero,
que tenian muchas estancias, y empezaron a pensar o a seguir trabajando en
esto de que habia que catequizar a los hijos de los peones, bautizarlos, confir-
marlos, que tomen la comunion, que se casen, y después y de ahi, eh empezo a
surgir, ponerle como mds contenido en esta linea en que estamos trabajando
nosotros, a ese movimiento, porque era de vuelo cortito; es decir, seguia sien-
do un trabajo mds que nada espiritualista digamos, por asi decirlo ;mmh?

B: Pero lo interesante que en esa espiritualidad nosotros teniamos que cono-
cer la comunidad, cudles eran los recursos y cudles eran las posibilidades que
tenian (Parana, entrevista, 2014).

La catequizacion, la administracion de sacramentos, el acompafamiento
asistencial, eran propias de los Grupos Rurales. La herencia de esta practica
y la idea de espiritualidad en los inicios del MRAC concuerdan con una con-
cepcion dualista del ser humano y del mundo, presente como logica y como
discurso hegemonico en el pensamiento catélico durante mucho tiempo.
La misma es caracterizada por el ex sacerdote Nemesio Cantero Carballo™

10. Cantero Carballo fue también militante de las Ligas Agrarias Cristianas del Paraguay
en tiempos de la dictadura militar perpetrada por Alfredo Stroessner; este proceso se dio
de manera sincroénica a la organizacion del MRAC en Argentina.
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(2012) como una escision entre el mundo material y el mundo espiritual;
lo terrenal y lo celestial; lo humano y lo divino; jerarquizando el segundo
término por encima del primero y, por lo tanto, apartando a este ultimo del
campo de responsabilidad de la religion catolica'’.

No obstante, en la practica del MRAC, desde ese lugar se produjo una re-
lacion entre esos dos campos conceptualmente escindidos. Como plantea
Benjasmin, el acercamiento a Ixs otrxs estuvo planteado a partir de la es-
piritualidad, y esa espiritualidad fue la que habilitd la construccion de una
proximidad y un lazo con quienes luego serian co-protagonistas de la orga-
nizacién. En ese encuentro, hallamos una de las primeras claves del proceso
identitario que se pone de manifiesto en el MRAC, donde los valores cristia-
nos de asistencia y amor al préjimo -en principio desde un lugar de caridad-
despertaron el interés por el modo de vida de Ixs otrxs.

Desde esa matriz comenzo¢ a organizarse el MRAC en Entre Rios, alrededor
de 1960, a partir de una misién de la Iglesia en la Arquididcesis de Parana'.
En dicha ocasion, el Arzobispo designd el primer Equipo Arquidiocesano
del MRAC en Entre Rios, conformado de acuerdo a la logica y la estructura
organizativa del MRAC en todo el pais.

Este equipo -del cual particip6 el entrevistado Benjasmin Chiapino- tuvo a
cargo la tarea de dar a conocer la naciente organizacion y de fomentar la con-
formacion de grupos de base a través de la invitacion a cursillos. Los cursillos
abrevaban en una tradicion de formacion cristiana basada en el encuentro
comunitario y el fomento de la amistad, siguiendo una logica de retiro espi-
ritual y de convivencia grupal por una duraciéon minima de diez dias, luego
de la cual volvian a su lugar habitual para poner en practica lo aprendido.
Muchxs de Ixs jovenes invitadxs a participar, una vez finalizado el cursillo
pasaban a conformar algtin grupo rural en su zona. Esta 16gica de ingreso
al MRAC estaba mediada por algun sacerdote o laicx dirigente con cierta
posicion de legitimidad ante las familias rurales, puesto que la ausencia de
alguno de sus miembros por varios dias tenia grandes implicancias en el tra-
bajo doméstico familiar; de alli que, vez ingresadxs al MRAC, las reuniones
periddicas tuvieran lugar por la noche.

Los cursillos se constituyeron no sélo en un espacio de ingreso sino tam-
bién de formacién permanente de Ixs miembrxs del MRAC, contando con

11.  Segun la periodizacion de Moyano Walker (1991), este momento en el MRAC
corresponde a la segunda etapa caracterizada como la consolidacion institucional segtin
el modelo de la ACA entre 1958 y 1962.

12.  La modalidad de misiones en el ambito rural cuenta con sus antecedentes en
Argentina en la organizacion Misiones Rurales Argentinas (MIRA) cuyos inicios se
remontan a 1938 (Contardo, 2017).
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diferentes niveles segtin los grados de responsabilidad. Con el tiempo, para
profundizar la formacion, se crearon Institutos de Capacitacion Rural por
medio del financiamiento del Sector de Empresarios Rurales" (Contardo,
2013-2017; Otal, 2019). Con fuerte énfasis en la cuestion pedagdgica, el obje-
tivo principal del MRAC en sus inicios era “formar dirigentes rurales cristia-
nos en forma integral” (Chiapino, 2019: 49).

Uno por lo menos desperto viste, mds... que habia que unirse a otros, que...
que eso era importante, el trabajo comunitario... y bueno... y después que nos
divertiamos también porque haciamos fogones, ibamos a cursillos. Cursillos se
llamaban, porque eran cursos ponele de una semana, donde ahi estudidbamos
todo lo referente al campo, y a la vida social y al desarrollo humano viste de la
persona. Porque era asi por un campo mds humano, mds cristiano (Irma Ma-
sutti, militante de un Grupo Rural en Colonia Crespo, entrevista 2019).

Acd el Movimiento Rural empezo con un Equipo Parroquial, que hasta que
termind se llamd asi, porque desde la parroquia aunaba un poco los criterios de
de todos los jovenes de distintas colonias, que ya habian formado sus grupos
rurales, con distintos nombres... entonces el equipo parroquial de acd eeh era...
este... el padre Bottegal por la parte dee... la parte espiritual de joven donde él
este... trataba de orientar a los jovenes, después tenia el secretario que hacia
las actas y... este, con médicos... otros dos o tres mds personas, eran los que
organizaban, después una vez organizado eso organizaban los cursillos.

Esos cursillos eran de diez dias y estaban organizados desde el Equipo Pa-
rroquial, con colaboracién del Equipo Nacional de Buenos Aires, venian y
nos ayudaban... era la formacion integral del joven de campo, del campo. Una
formacion integral, como es y con el INTA trabajibamos, ya te digo, en coordi-
nacion en todo. Entonces, se veia cudles eran las necesidades de las distintas,
digamos, localidades para decirte asi o... cémo es, colonias de acd... qué de-
mandaba el joven (Lita Lodolo, Secretaria del Equipo Parroquial de San
Benito, entrevista 2019).

Lita Lodolo, una de las entrevistadas, previamente a ser designada Secre-
taria del Equipo Parroquial de San Benito por su cura parroco, fue invitada
por el mismo a participar de un cursillo. Este cura contaba con la confianza
de muchas familias que no tenian relacion entre si; a partir de los cursillos Ixs
mas jovenes comenzaron a reunirse y formarse conjuntamente. A su vez, la

13. En 1962 el Sector de Empresarios Rurales cre6 la Asociacion “Por un campo argen-
tino mejor” (PUCAM) destinada a generar apoyo econdémico a sus iniciativas; entre ellas,
la fundacion del Instituto Femenino de Capacitacion Rural Santa Maria (situado en Gua-
naco, Buenos Aires) en 1963 y del Instituto de Capacitaciéon rural San Pablo, inicialmente
para varones (en Capitan Sarmiento, Buenos Aires) en 1964. Hacia fines de la década, las
diferencias de intereses entre este sector y los demas del MRAC llevaron a su disolucién
(Moyano Walker, 1991; Chiapino, 2019; Otal, 2019).
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coordinacion entre los distintos niveles del MRAC —el nacional, el parroquial
y el de base- y sectores como el INTA, es una pauta no solo acerca de que el
MRAC existié en Entre Rios sino también de la solidez de su estructura orga-
nizativa. El territorio parroquial se constituia en un espacio de relaciones y de
construccion de criterios para coordinar estrategias con los grupos rurales de
la zona. El nexo entre los grupos y la via de llegada a los mismos era el cura
parroco, quien a través de un vinculo previo con las familias se constituia en
un referente —anterior al MRAC y durante el mismo- que habilitaba el ingreso
a la militancia catolica, precisamente, a través de la seleccion e invitacion.

La idea de “formacion integral” y la de “desarrollo” iban asociadas, ya que
el desarrollo contemplaba una dimensién econdmica, técnica, educativa y es-
piritual que llevaria a un “progreso social”'. La tecnificacion del agro, como
parte de una politica econdmica desarrollista, no obstante, presentaba serios
obstaculos de parte de pequefixs y medianxs productorxs. En ese contexto,
los relatos hablan acerca de lo cotidiano en el MRAC, donde el encuentro
y la unién con otrxs fueron la simiente de la organizacion. “Por un campo
mas humano y mas cristiano” se constituyd en un lema a partir del cual Ixs
jovenxs construyeron un horizonte comun, vinculado a su pertenencia a la
Iglesia y a sus problemas como pobladores y trabajadores del “campo”.

En esa época que cuando yo ingresé este... en los cursillos se trataban mucho
los temas de los jévenes de acd. Qué futuro tenian queddndose con sus padres
en el campo, ;qué posibilidades tenian de progresar? Eran muy pocas (Lita
Ldédolo, San Benito, entrevista 2019).

Esta problematica tenia, al menos, dos dimensiones; una coyuntural, vin-
culada a un modelo econdmico favorable a los intereses transnacionales con
capitales a gran escala y a la concentracion del ingreso en zonas urbanas, en
perjuicio de pequefixs y medianxs productorxs; y otra, que se remontaba a
un proceso historico-politico de largo plazo, vinculado a la distribucion de
la tierra a pequefixs y medianxs productores en Entre Rios; la clave de este
proceso emerge en los relatos a partir de la referencia a las colonias. Las colo-
nizaciones agrarias o colonizaciones agricolas —que dieron lugar a la fundacién

14. A partir de 1961, la politica internacional estadounidense conocida como Alianza
para el Progreso, en su reforma agraria, incorporaba dichos valores. En linea con lo plan-
teado en la nota al pie N° 4, la llamada “teoria de la modernizacién”, consolidada en la
década del '60, expresaba los principios que regian a esa nocion de desarrollo. Segun la
misma, las sociedades se clasificaban en atrasadas o complejas, en desarrolladas o subdesarro-
lladas, en modernas o tradicionales. Siguiendo una logica evolutiva y unilineal, se planted
que cada pais podia y debia alcanzar el nivel de desarrollo politico y socioecondmico
conseguido por los paises “desarrollados”, basado en un mayor control del ambiente y
una tecnificacién cada vez mas “compleja”; no obstante, se planteaba que esto sélo seria
posible recibiendo el respaldo técnico, politico y financiero de esos paises.
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de colonias- comenzaron como politica de Estado esporadica a mediados del
siglo XIX y durante el ultimo cuarto de dicho siglo se constituyeron en una
importante estrategia politica-econdmica del proceso de consolidacion del
Estado nacional argentino. Con la inversion de companias prestamistas pri-
vadas y con un marco juridico acorde’, se fomento la inmigracién masiva de
poblacion europea para fundar las colonias, definidas por Julio Djendered-
jlan como “...la creacion de niicleos para el establecimiento de agricultores, sobre
todo europeos, aunque no en forma exclusiva, en tierras privadas o puiblicas, delimi-
tadas y parceladas previamente, y que les eran entregadas en venta a plazos” (2008:
129). Si bien uno de los objetivos era generar una masa de pequefixs produc-
tores de escala local y organizacion familiar, cuya produccion contribuye-
ra al circuito agroexportador, en Entre Rios este proposito fracasé debido a
diferentes factores'®. No obstante, se inicié un proceso de territorializacion a
partir del cual se fundaron mas de 350 colonias y muchxs de Ixs inmigran-
tes que las habitaron fueron Ixs familiares directos de militantes del MRAC.
Seguin Benjasmin Chiapino, a ellxs “no les dieron nunca las mejores tierras del
pais, porque las mejores tierras se quedaron las grandes familias que se aduefiaron
de la tierra” (Entrevista, Parand, 2014). Sin embargo, para esta poblacion, las
colonizaciones constituian una oportunidad tinica de acceder a una parcela
de tierra -de 20 a 60 hectéreas-, a un trabajo, de formar una familia y, con ello,
de armar un proyecto de vida. A partir de entonces se conforma unx sujetx
conocido como colonx.

El extranjero venia con una mano atrds y otra adelante. A poco tiempo de
tener su tierra decian. .. podemos hacer el, nuestro pan con nuestra propia hari-
na, hacer el queso con nuestra vaca, cuando una vaca era para 50 familias mds
0 menos como tenian en, en los suizos franceses, o los franceses suizos no sé
como es... entonces era tan dramdtica la situacion de pobreza que ellos venian
que diriamos el disefio de... habia que hacer producir, el criollo... era afuera,
totalmente afuera de, del... de las posibilidades de producir que entonces dice,
se hacian el disefio aislado, familia por familia, ustedes saben que se dividian
como se divide. .. una colonia tomaba una equis de cantidad y parcelaba, con sus
caminos principales y no... pero cada cual tenia un pedazo de terreno y traba-

15. LaLey de Inmigracion y Colonizacion N° 817 de 1876, también conocida como “Ley
Avellaneda”, fue la primera legislacion nacional que regul6 el tema de las migraciones.
La misma brindaba un marco legal para fomentar la inmigracion orientada especifica-
mente al trabajo agricola en diferentes zonas del pais. A través de ella se crearon los
organismos Direccién Nacional de Inmigracién y Oficina Central de Tierras y Colonias.

16.  En relacién a la concepcion hegemonica de desarrollo y progreso en ese tiempo,
las colonias de Entre Rios no tuvieron las mismas posibilidades de rédito econdmico
comparadas con las de otras provincias como Santa Fe (Djenderdedjian, 2019).
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jaba en... Entonces, el disefio venia asi: vecino contra vecino, pero no solo eh...
se deba en eso, sino que una colonia era judia, la otra alemana, la otra italiana,
la otra francesa, la otra ucraniana, es decir... el crisol, eh, la de las lenguas que
habia, la de costumbres, la de tradiciones, que un poco que se entretenian... eh?
Donde todos laburaban, tener diez o doce hijos era tener mano de obra barata, o
veinte hijos, no’cierto, tener mano de obra barata para producir, para elaborar
eh... bueno, para producir la tierra diriamos sin costo. (Benjasmin Chiapino,
Parang, entrevista 2014).

Huyendo de regiones asediadas por guerras y otros conflictos politicos, en
situacion de extrema pobreza, Ixs colonxs concebian a la tierra y a la unidad
de produccion familiar no sélo como fuente de riquezas sino también como
un privilegio. Este modo de organizacion llevaba a que la ampliacion de la
familia implicara contar con mas fuerza de trabajo. En un sentido cristiano,
“la familia o sociedad doméstica, bien pequeiia... pero verdadera sociedad y mds
antigua que cualquiera otra” (Leon XIII, 1891), garantizaba el sustento econo-
mico. Sin embargo, el conflicto se produjo a medida que las familias se fue-
ron agrandando, generacion tras generacion, sin contar con la posibilidad de
acceder a nuevas parcelas de tierras. Es decir, las politicas colonizadoras no
tuvieron continuidad en el tiempo y esto trajo consigo la subdivision de las
parcelas originarias, derivando en un proceso de empobrecimiento de estas
familias.

Por otro lado, vinculado a la organizacién doméstica de la economia, estaba
el problema del aislamiento, que ademas de geografico podia ser lingtiisti-
co-cultural. Asi como el disefio de las colonias era “aislado, familia por fa-
milia”, el mismo disefio también dispuso la instauracion de una institucion
aglutinante que fue capaz de reunir a muchas de esas familias. El proyecto
inicial de las colonias incluia la fundacion de una capilla; “una parroquia en
aquel entonces no era una simple institucion de orden puramente eclesidstico. Sus
funciones eran a la vez religiosas, politicas y administrativas” (citado por Segura,
1961: 24)".

La Iglesia pasé a formar parte de la vida cotidiana de muchas familias co-
lonas; fomentaba la participacion comunitaria en la construccion de las capi-
llas y convocaba a asistir a misa los domingos, a pesar de las grandes distan-
cias que habia que recorrer y de la escasez de medios de movilidad.

Mi suegra me contaba que... trabajaba todos los dias, menos... el domingo,

17.  Esto se puede enmarcar en un proceso mas amplio, puesto que la fundacién de
colonias agricolas se dio al mismo tiempo que el proceso de consolidacion del Estado Na-
cional. El inicio de la delimitacién y expansion de jurisdicciones civiles se dio en paralelo
al comienzo de delimitacion y expansion de jurisdicciones eclesiasticas nacionales con
sus respectivas autoridades (Martinez, 2021).
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tenia que trabajar hasta la hora de la misa. La hora de la misa tenia que soltar
los caballos” (Teresita Rougier, militante de las LAE, Colonia Quesada,
entrevista 2018).

Mi abuelo venia a misa a la catedral en carro. Son 34 kilometros, tal vez mis
(...) hizo los ladrillos, hizo la capilla, hizo una escuela al lado. .. la cantidad de
gente que trabajaba con él... (Irma Masutti, San Benito, entrevista 2019).

Nosotros teniamos dos fotos asi marrones, donde estd, habia cinco hombres,
uno de ellos es mi bisabuelo paradito, la altura asi de la Iglesia, de la parro-
quia, que estaban haciendo asi las paredes (Lita Lodolo, San Benito, entre-
vista 2019).

Si tomamos el sentido que Alicia Barabas (2003) atribuye al territorio, desde
una dimension simbdlica, el mismo esta constituido por un espacio histori-
co-cultural que un grupo reconoce como propio, donde el sustento econo-
mico, su reproduccion y la habitacion estdn sostenidos por una trama de
relaciones que se mantienen (y se transforman) a lo largo del tiempo. En este
sentido, podriamos situar la presencia de la Iglesia en la vida cotidiana de Ixs
colonxs, el modo de organizacion familiar y el arraigo a determinado espacio
como los nucleos de un nuevo territorio, donde el catolicismo emerge como
un nucleo cultural central para muchas de esas familias.

Tomando los aportes de Pifia (1985) en torno a las paradojas que nos apro-
ximan a una nocion de cultura y de identidad, la Iglesia emerge como: lo
comiin, en tanto propiciaba un espacio de encuentro a pesar de la diversidad
de lenguas y origenes de Ixs colonxs; lo omnipresente, en tanto organizadora
de relaciones sociales, al interior de la familia y hacia afuera de la misma; lo
ocultoy desapercibido, en tanto el problema de aislamiento era en cierto modo
interrumpido por esa instancia de encuentro, aunque ello pasara inadverti-
do. Lo territorial y lo religioso se entrecruzan como instancias de pertenencia
que trascienden la unidad de la familia para generar un lazo mayor.

Entonces, si bien habia condiciones de aislamiento, también habia un mar-
co de pertenencia en comun. Desde alli, el problema de distribucion de la
tierra y del acceso a la misma -usualmente contemplado desde su perspecti-
va estrictamente econdmica- no queda escindido de la pertenencia religiosa,
en tanto su “hacer” territorial y el trabajo familiar estuvieron intimamente
atravesados por concepciones cristianas y por la institucion eclesidstica. Es-
tas dimensiones no se subordinan entre si ni se superponen; ambas forman
parte de la totalidad que configura a unx sujetx como ser social identificado.

Sin embargo, al no haber continuidad en las colonizaciones, el problema
distributivo de la tierra se torné un problema central de varias generaciones
de colonxs. Hacia la década de 1930 desde el Estado se plante6 una politica
de fundacién de Colonias Oficiales -consolidada con la Ley de transformacion
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agraria de Entre Rios de 1934 (Blanco, 2014)- a partir de la cual algunas fami-
lias colonas pudieron adquirir la propiedad de la tierra. No obstante, esta
politica contempl6 una distribuciéon limitada en relacion a la cantidad de
familias que requerian del acceso a la misma. Posteriormente, los dos pri-
meros gobiernos peronistas (1946-1955) en su politica agraria integral, inclu-
yeron un reparto mas amplio de tierras a través de colonizaciones; ademas,
facilitaron y masificaron el acceso a la tierra a través de contratos legales de
arrendamiento. Muchas familias que hasta entonces habian sido solamente
arrendatarias —supeditadas a la mera voluntad de Ixs arrendadorxs- o que
vivian en los campos de sus madres y padres, pudieron constituir su propio
nucleo familiar y productivo, contando con una mayor rentabilidad en sus
producciones. Al respecto, Maris Rébora senala que las “grandes coloniza-
ciones” del peronismo fueron una verdadera “reforma agraria” (entrevista,
Parang, 2018).

Con el golpe de Estado y la dictadura instaurada en 1955, sobrevino un
desmantelamiento de la infraestructura juridica y politica que hizo posible
dicha reforma agraria. Con la adopcién de una politica econdmica de re-
traccion de salarios, liberalizacion de precios, “libertad” de los bancos para
dominar el crédito, “libre” fuga de divisas al exterior y devaluacion de la
moneda nacional, se generaron las condiciones de una nueva dependencia
(Galasso, 2011b: 364). Ese modelo de dependencia produjo una progresiva
destruccion de las llamadas economias regionales y producciones agricolas
a escala familiar (que en Entre Rios comprendia gran parte de la produccion
avicola, citricola, cerealera y tambera). El problema de la tierra, la concentra-
cion monopolica, la creciente mecanizacion del trabajo agricola -que cerce-
naba las posibilidades de trabajar de manera temporaria en otras cosechas-y
la ausencia del Estado en materia de educacién, salud y servicios, fueron
algunos de los factores estructurales y coyunturales que convergieron en lo
que Chiapino (2019) denomina un éxodo o despoblamiento rural en Entre Rios
durante la década del ‘60.

En el contexto del MRAC, estos problemas de larga data, como el aislamiento
relativo de las familias y la distribucion de la tierra, vuelven a emerger ante
la ausencia de un Estado que habia estado presente y guardan relacién con el
sentido que hallaron Ixs jévenes para incorporarse al MRAC. Esta vez, la Igle-
sia ofrecia no sélo una pertenencia en comun -que ya habian heredado- sino
una propuesta de organizacion a partir de la cual establecer vinculos con sus
pares. Hay un hilo conductor entre las problematicas vividas por sus ancestr-
xs, un patrimonio cultural heredado, a partir del cual lo transmitido de gene-
racion en generacion adquiere un cardcter singular y nuevo.

Cuando en 1962 y 1963 empezd a dar los primeros pasos el Movimiento
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Rural en San Benito y sus colonias, en general las familias guardaban y ate-
soraban aiin las costumbres europeas (Chiapino, 2019: 25).

[Antes del MRAC] Cada familia estaba separada de la otra. Por mds que al-
guna vecina se visitaba pero... pero a lo mejor con los poquito mds alrededor ni
se conocian! Entonces era tratar de unir, de conocer y de unir (Irma Masutti,
San Benito, entrevista 2019).

Nosotros éramos como unos yuyitos antes en el campo... porque nada mds
estabas ahi nada mds viste... no saliamos de ahi viste! Esto nos revivio, viste!
Ast que... si, gracias a Dios todo esos movimientos pudimos... tener otra ex-
pectativa de la vida! Qué se yo, porque antes no... Estdbamos ahi nomds. Era...
trabajar y asi nomds, estar ahi en la casa... El Movimiento Rural nos cambio
la vida, viste! (Lili Bertoldi, militante de un Grupo Rural en Sauce Me-
dio, entrevista 2019).

Yo creo que fue una cuestion media pionera en el campo de Entre Rios, esa
propuesta de sin saber un poco el qué, pero de empezar agruparnos las fami-
lias de los pequefios productores (Benjasmin Chiapino, Parand, entrevista
2014).

A partir de la unién entre familias impulsada desde el MRAC, Ixs pro-
ductorxs empezaron a reconocer una historia en comun mas alld de las di-
ferencias, advirtiendo que las problematicas que Ixs urgian en el presente
eran las mismas.

Asi como en el pasado la Iglesia habia inscripto una huella singular en la
cotidianeidad de Ixs primerxs colonxs, el MRAC como primera organizacion
de jovenes catolicxs y colonxs en Entre Rios, a partir del encuentro impulso6
un proceso de re-conocimiento con otrxs y transformo sus relaciones de la
vida cotidiana. En la praxis empezaron a visualizarse las potencialidades
de unx sujetx colectivo que estaba en germen; formarse en los cursillos para
reflexionar sobre los problemas y reconocerse como sujetxs que encarnaban
esos problemas devino una busqueda de posibles soluciones. El sentido cris-
tiano de la formacion integral del ser humano comenzo6 a ser asociado con
participar en el analisis critico de la propia realidad. Las necesidades identi-
ficadas en las colonias comenzaron a ser adoptadas como objetivos a realizar
desde el MRAC: conseguir la apertura de caminos, luz eléctrica, ayuda para
tecnificar los tambos, capacitaciones para roturar la tierra, control de plagas,
manejo de semillas, entre muchos otros.

Si prestamos atencion a los pronunciamientos del papa que vaticinaban
cambios en la institucion catolica a nivel global por ese entonces, es posible
volver a inscribir el trabajo del MRAC —sin perder su cardacter local y singu-
lar- en un movimiento mas amplio

127. "que en los ambientes agricola-rurales tengan conveniente desarrollo los servi-
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cios esenciales, como los caminos, los transportes, la instruccion bdsica y la instruc-
cion técnico-profesional, condiciones apropiadas para la vida religiosa, los medios
recreativos; y de que haya en ellos disponibilidad de aquellos productos que permitan
a la casa agricola-rural estar acondicionada y funcionar de un modo moderno.

En caso de que en los ambientes agricola-rurales falten tales servicios, que hoy son
elementos constitutivos de un tenor de vida digno, el desarrollo econdmico y el progre-
so social vienen a ser alli casi imposibles o avanzan demasiado lentamente. Y esto tiene
la consecuencia de que llega a ser casi incontenible y dificilmente controlable el que la
poblacion huya de los campos” (Juan XXIII, 1961).

El analisis proporcionado por Juan XXIII habla de una situacion dramatica
que vivian sectores campesinos de paises del tercer mundo. Si bien su mira-
da contiene un sesgo desarrollista y eurocentrista, los sectores del agro mas
excluidos tenian por primera vez la atencion del Vaticano. El llamado a la
asociacion y organizacion expuesto en la misma enciclica —citado anterior-
mente-, tenia asidero en un territorio como el de las colonias entrerrianas,
donde Ixs jovenes reafirmaban su pertenencia y comenzaban a proyectarse
con la conviccion de quedarse.

La rapida expansion del MRAC por la provincia en el contexto de realiza-
cion del CVII (1962-1965) trajo consigo un creciente cambio de concepciones
que circulaban en las reuniones, fogones, cursillos y capacitaciones, impri-
miendo un sentido de lo que llamaban “concientizacion”. En ese proceso,
la tarea del sector Maestros en las escuelas rurales fue de gran importancia,
puesto que fue el sector encargado de generar metodologias de trabajo par-
ticipativas y de concientizar acerca de la importancia de cada sujetx en su
comunidad (Chiapino, 2019).

Bueno, la Iglesia eh... institucional, es una Iglesia sacramental. Pero si vos
pensds la Iglesia, como la masa de esa estructura mds los laicos, que nos for-
mamos ahi, es lo que nos pasé a nosotros. Nosotros en ese momento cuando
construimos el Movimiento Rural o cambiamos la linea de trabajo del Movi-
miento Rural, porque al principio el movimiento fue sacramental... Ese era el
movimiento. Después fuimos llegando nosotros, los campesinos... los produc-
tores... y fueron cambiando esa linea de trabajo, porque entendiamos eso que
dice Benjamin, de que ser Iglesia y ser cristiano era comprometernos con la
realidad y transformarla. Y eso estaba alimentado por el Concilio, las encicli-
cas que aparecian en ese momento y el movimiento del tercermundismo viste
(Maris Rébora, Parana, entrevista 2014).

El CVII plante6 un debate hacia dentro y hacia afuera de la Iglesia en re-
lacion a su lugar en el mundo actual y su vinculacion con las problematicas
sociales. En una de sus constituciones conciliares, Gaudium et Spes (1965),
Pablo VI reafirmd el compromiso de Juan XXIII de enviar un mensaje que
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trascendiera las diferencias étnicas, religiosas, econdmicas y politicas, para
realizar una gran apertura de la Iglesia.

El CVII fue recibido por el MRAC y por otras organizaciones catdlicas ru-
rales con “singular alegria” (Chiapino, 2019) no sé6lo porque consolidaba el
camino de organizacion que habian comenzado a realizar Ixs laicxs sino tam-
bién porque transformaba profundamente su sentido de “ser cristianxs”.

Segun el tedlogo Karl Rahner (1979), con el CVI], la Iglesia, por primera vez,
intent6 remover sus cimientos adoptando una posicion de Iglesia mundial, no
en un sentido de expansion y 16gica universalista -inmanente a la misma- sino
desde un lugar de penetrar la singularidad de cada pueblo. Sin adentrarnos
en la discusion acerca de si el CVII produjo una continuidad o discontinuidad
dogmatica, doctrinal y filosofica, tenemos en cuenta que produjo un sentido
de renovacion en movimientos laicales -y/o clericales- como el MRAC.

El documento que mads aceptacion tuvo y, sobre todo, en América Lati-
na, fue la Constitucién “Sobre la Sagrada Liturgia” Sacrosanctum concilium
(1963), el primer documento conciliar (Schickendantz 2017). Si bien el mismo
no establecia una transformacion de los ritos religiosos, introducia una serie
de reformas troncales para su adecuacion a los tiempos que corrian, tal como
el derecho de pronunciar misas, cantos, oraciones y administrar los sacra-
mentos en las lenguas originarias de cada pueblo. Esta reforma adquirié un
sentido de inclusion para los pueblos de Ameérica Latina y el Tercer Mundo,
ya que implicaba un acercamiento de la fe catdlica no solo a diferentes cul-
turas sino también a los sectores populares de una sociedad. El Episcopado
argentino manifestd en 1964 su adhesion a la reforma y solicité apoyo a Ixs
fieles laicxs reunidxs en la Accion Catdlica Argentina —entre otras institucio-
nes- considerando que esto podria implicar el sacrificio de actos individua-
listas en favor de actos comunitarios. Si bien el CVII fue recibido de manera
heterogénea por las distintas ramas del catolicismo argentino’®, si tomamos
la aceptacion que tuvo este primer documento, comprendemos, como relata
uno de nuestros entrevistados, que el Concilio impulsé “una nueva forma
de vivir el Evangelio” (Benjasmin Chiapino, Parana, entrevista 2014). Vivir el
evangelio fue interpretado por Ixs militantes del MRAC como la adopcion de
un estilo de vida comprometido con Ixs que mas sufren, incluyéndose en ese
conjunto pero trascendiéndolo para ponerse también al servicio de otrxs, en
medio de una realidad politico-econdmica y social cada vez mds opresora.

El Movimiento Rural era una rama, una parte de la Iglesia Catélica, no-
sotros somos catdlicos y eran todos los albores del tercermundismo toda una
efervescencia que teniamos los jévenes en esa época, los grupos juveniles, la

18.  Se recomienda ver Touris, Claudia F. (2012). Referencia completa en Bibliografia.
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Accidn Catolica, entonces la Iglesia institucionalmente empezo a pensar que
debia comprometerse con los problemas de los hombres de este tiempo ;jmm?,
lo que se llamaba el compromiso temporal, de los de los tiempos, lo otro era
muy espiritual digamos, entonces tomar al hombre en su conjunto como una
unidad... este no pensdbamos en una Iglesia sacramental esa que distribuye la
comunion, el bautismo, todos los sacramentos, sino una Iglesia que se trabaja-
ra con el hombre y la familia en todo su conjunto con todas sus problemdticas
(Maris Rébora, Parana, entrevista 2014).

El trabajo con las problematicas de las familias en las colonias, que al prin-
cipio tenia una impronta espirituralista o sacramental, adquiria un sentido y
un marco mas amplio a partir de que la Iglesia incorporaba la dimension
temporal, ofreciendo un direccionamiento a su intervencion en el mundo.

Segtin la lectura de Carlos Mugica (1973), el mundo interpel6 a la Iglesia,
traslado a ella sus problemas y le permiti6é recuperar una vision del “Dios
vivo” y “desalienado”, abriendo la posibilidad de “aceptar una nueva forma
de vivir y de pensar siguiendo el ejemplo de Cristo” (Mugica, 1973: 82). En
este sentido, al compas de los procesos institucionales y doctrinales, Ixs jo-
venes del MRAC pasaron a formar parte de una mision trascendental en el
orden temporal. Al respecto, recuperamos fragmentos del Decreto conciliar
Sobre el Apostolado de los Laicos (1965) y de las entrevistas a Maris y Benjasmin

16. Cooperando, ademds, como ciudadanos de este mundo, en lo que se re-
fiere a la ordenacion y direccién del orden temporal, conviene que los laicos
busquen a la luz de la fe motivos mds elevados de obrar en la vida familiar,
profesional y social, y los manifiesten a los otros oportunamente, conscientes
de que con ello se hacen cooperadores de Dios Creador, Redentor y Santifica-
dor y de que lo glorifican (Pablo VI: 1965, Subrayado nuestro).

Nosotros lo trabajabamos mucho en el Movimiento Rural, que el mundo
estaba inconcluso, viste. Y que habia que seguirlo construyendo, para que
pueda avanzar, para que pueda resolver las personas- la... los problemas de la
gente, para que todos puedan vivir con dignidad. Y que de esa tarea éramos
responsables, nosotros los cristianos también, mh? Por eso habldbamos mucho
de somos socios de Dios en la creacion. Somos co-creadores, qué quiere decir.
Que tenés que formar tu conciencia social y politica (Maris Rébora, Parana,
entrevista 2018. Subrayado nuestro).

El Movimiento nos ensefié a nosotros la cooperacion, el esfuerzo comuin, la
evaluacién (Benjasmin Chiapino, Parand, entrevista 2014).

Cooperar con Dios en un mundo inconcluso podia ser también tomado como
una interpretacion apdcrifa del cristianismo, realizada por la misma auto-
ridad de la Iglesia. En esa tarea, el MRAC implementd una metodologia de
trabajo transformadora, que al ritmo de estos procesos marco un claro cambio
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de rumbo

Para nosotros esta fue la época de oro, realmente de una Iglesia encarnada en
la problemadtica de la gente, del pueblo, palpitdbamos de acuerdo a los sentires
del pueblo y siempre se habia un método que se los debe mencionar, el "ver,
juzgar y actuar’, donde nosotros observibamos una realidad, juzgdbamos de
acuerdo a las ideas nuestras, pero también juzgibamos dentro del pensamien-
to de la Biblia por ejemplo del Evangelio y para después hacer la accion (Ben-
jasmin Chiapino, Parana, entrevista 2014).

Desde las bases de la provincia ibamos creciendo, teniamos responsabilida-
des... y después con el tiempo empezamos a trabajar con el método de Pau-
lo Freire, que era el andlisis critico de la realidad, y eso da un vuelco en el
movimiento, una apertura mayor. Estos compafieros nuestros empezaron a
ver que desde la provincias nosotros creciamos y criticibamos algunas cosas,
proponiamos otras, entonces lentamente fuimos tomando poder de decision
dentro del Movimiento y fuimos ocupando la responsabilidad en la provincia
hasta llegar al equipo nacional (Maris Rébora, Parand, entrevista 2014).

El método “ver, juzgar y actuar” en esa época fue sistematizado por el pe-
dagogo brasilero Paulo Freire en el marco del surgimiento a nivel latinoa-
mericano de la Pedagogia de la Liberacion. Este método, que también habia
sido adoptado por los movimientos integrados en el MIJARC en los paises
del Cono Sur®, consistia en la observancia de la realidad para identificar los
problemas, la reflexion critica respecto de los mismos y la planificacion de
una accion conjunta, para después volver a la reflexion. La formacion de
dirigentes a través de este método fue produciendo cambios en la propia
estructura organizativa del MRAC; en consecuencia, a partir de la asamblea
nacional de 1965 Ixs dirigentes dejaron de ser designadxs por autoridades
eclesidsticas y comenzaron a ser elegidos por las bases, es decir, por Ixs cam-
pesinxs laicxs que integraban el MRAC, no pudiendo ocupar un cargo por
mas de dos afios consecutivos. Al decir de Juan XXIIL, quienes estaban ocu-
pando todos los lugares en la organizacion y en la toma de decisiones esta-
ban siendo los propios afectados, los obreros de la tierra.

Entre 1966 y 1970, en Argentina, la dictadura del General Ongania provoco
un recrudecimiento del escenario sociopolitico. El partido politico mas masi-
vo llevaba ya 11 afios de proscripcion y a ello se sumaba la clausura de todos
los partidos, la disolucion del Congreso Nacional y de centros de estudiantes
(Galasso, 2017). A grandes rasgos, la politica economica de libre importacion

19.  Conocido primero como “ver, juzgar y obrar”, su origen cristiano se remonta —al
menos- a los inicios de la JOC (década de 1920) en Bélgica (Schickendantz, 2017; Vom-
maro, 2011). Posteriormente, en Argentina, formo parte de la doctrina justicialista, regis-
trada en Técnica del adoctrinamiento. Editorial Mundo Peronista, 1954.
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a favor de intereses extranjeros multinacionales (aunque también, de gran-

des aliados nacionales), el aumento del endeudamiento externo, la devalua-

cion de la moneda nacional, el quiebre de pequefias y medianas empresas, el

congelamiento de salarios, produjo el surgimiento de nuevas organizaciones

gremiales y tomo6 como blanco de represion al movimiento obrero y el es-

tudiantil. Por su parte, la dirigencia del MRAC se cuestionaba acerca de la
funcién del movimiento en la sociedad

Un andlisis de la realidad que al principio era media boba viste porque ha-

ciamos el andlisis y deciamos qué barbaridad, mird las injusticias, lo que pasa.

En la medida en que fuimos eh reuniéndonos, discutiendo, haciamos muchos

seminarios entre medio en el afio, cursos... mucha actividad de capacitacion

y entronizacion, y las reuniones que teniamos periodicamente, fuimos descu-

briendo que la... el andlisis, solamente por el andlisis en si mismo no te llevaba

a nada, era como un lavarte la conciencia. Entonces empezamos a pensar en la

conciencia critica. La conciencia politica, la conciencia critica, que es la que te

lleva a hacer un andlisis pero a actuar en consecuencia, porque sino no te lleva

a nada. Y en ese andlisis, de la realidad, y de la formacion de esta conciencia

critica, que estamos convencidos que es nuestra responsabilidad. Entonces eso

nos fue llevando a ir pensando de que con este movimiento podiamos formar

lideres, campesinos, todo, pero que no ibamos a transformar mucho. Que ha-

bia que generar un movimiento de masas, como fueron las Ligas. Que era un

movimiento mucho mds politico (Maris Rébora, Parand, entrevista 2014).

La conciencia critica —politica- y la necesidad de transformacion de la reali-
dad se convirtieron en un punto de llegada de ese sujetx y a la vez un nuevo
punto de partida. Ese contexto marcé un momento de inflexiéon donde el
posicionamiento de un nosotrxs frente a otrxs que, lejos de ser homogéneo y
sin conflicto, se fue transformando.

Pensando en algunos de los atributos paradojales de las identidades cultu-
rales mencionados anteriormente (Pifia, 1985) es pertinente reflexionar acer-
ca del doble caracter que tuvo este proceso de construccion identitaria: fue
un “resultado” social e histdrico y a la vez generador de practicas sociales y
simbolicas. En virtud de ello, entendiendo o politico como una configuracion
compleja de instancias del poder social -que incluye pugna de intereses, ob-
jetivos, etc.- (Argumedo, 2009), afirmar que en el MRAC se encuentran las
claves de un proceso de construccion identitaria, equivale a decir que alli se
produjo un proceso de politizacion.

De lo temporal a lo politico: expulsion de la Iglesia y surgimiento de
las LAE
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Entre 1969 y 1970 tuvo lugar una serie de estallidos populares en distintas
zonas del pais. Los saldos del modelo politico econdmico de la dictadura
allanaron el camino hacia la protesta social en las calles y hacia un proceso
de radicalizacion de distintas organizaciones politicas.

La produccion y el trabajo de pequefixs y medianxs productores y de tra-
bajadorxs rurales de las provincias del NEA se vieron afectados por “la gran
irrupcion de empresas agroindustriales y el establecimiento de cupos a la
produccion de monocultivos regionales provocando una profunda crisis en
los productores del NEA sin posibilidades de diversificacién productiva”
(Moyano Walker, 2020: 16). En Entre Rios, la avicultura, a la que se dedi-
caban muchxs colonxs, comenzaba a dejar de ser una produccion de escala
familiar por el avasallamiento de los monopolios de la produccion y comer-
cializacion (Chiapino, 2019).

En el catolicismo, luego de haber finalizado el CVII, el papa Pablo VI pu-
blicé una importante enciclica en 1967: Populorum progressio (“El desarrollo
de los pueblos”), en la cual realizaba una ferviente denuncia al racismo,
al colonialismo y a la miseria engendrada por el “despilfarro” de rique-
zas y su enorme concentracion en pocas manos. Retomando a muchos de
sus antecesores alineados en la Doctrina Social de la Iglesia y procurando
reafirmar lo establecido en el CVII, Pablo VI realizé un llamado a todos
“los hombres de buena voluntad”, fueran o no catélicos -educadores, pu-
blicistas, funcionarios de Estado, intelectuales- a organizarse mancomuna-
damente. En ese contexto, en América Latina en particular, al calor de la
Revolucion Cubana, con los ecos de la guerra estadounidense en Vietnam
y de los movimientos liberacionistas del Tercer Mundo, se instalaba en el
debate de organizaciones emergentes el problema de la violencia politica y
la revolucién por una via armada, y otros que ya venian de antes: la lucha
de clases y la propiedad privada.

En torno al problema de la propiedad privada, desde la Doctrina Social de
la Iglesia, el Vaticano ya se habia pronunciado en diferentes ocasiones a fa-
vor de la funcion social que ésta debia adquirir, abogando por el sentido de
una justicia conmutativa, aunque sin dejar de afirmar que constituia un dere-
cho natural®. En la misma linea, también habia condenado el fin de la lucha
de clases a través de todo tipo de “excesos” revolucionarios. Sin embargo,
es posible advertir que la enciclica Populorum progressio marcé una ruptura
respecto de estos posicionamientos

20. Al respecto, se puede rastrear una linea de continuidad en las enciclicas Rerum
novarum, Quadragesimo anno, Mater et magistra, Pacem in terris.
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La propiedad privada para nadie constituye un derecho incondicional y ab-
soluto. Nadie puede reservarse para uso exclusivo suyo lo que de la propia
necesidad le sobra, en tanto que a los demds falta lo necesario

Sin embargo, como es sabido, las insurrecciones y las revoluciones
-salvo en el caso de tirania evidente y prolongada que atentase gravemente
a los derechos fundamentales de la persona y dariase peligrosamente el bien
comiin del pais- engendran nuevas injusticias, introducen nuevos des-
equilibrios y excitan a los hombres a nuevas ruinas (Pablo VI, 1967.
Resaltado nuestro).

Ademas de plantear una ruptura respecto de la concepciéon de propiedad
privada como derecho natural, la “salvedad” que introduce respecto de las
revoluciones e insurrecciones fueron motivo de gran controversia entre dis-
tintos sectores del catolicismo, ;significaba esto legitimar el ejercicio de vio-
lencia como medio para combatir las injusticias? Lo cierto es que, en ese con-
texto, este pronunciamiento tuvo una peculiar recepcion en los movimientos
laicales y clericales de Argentina y el Tercer Mundo que compartian una base
de preceptos éticos fundados en el cristianismo social y que habian adherido
a la corriente renovadora del CVIIL. Paradojalmente, este pronunciamiento
ofrecia argumentos para que la Iglesia se posicionara del lado ideoldgico de
quienes venia combatiendo desde hacia un siglo.

Al afo siguiente, en 1968, tuvo lugar en Medellin la II Conferencia General
del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM), reunion de obispos lati-
noamericanos en la cual se debatieron los aportes del CVII en clave regional
y situada; aquel sesgo desarrollista era ahora discutido desde la mirada de
los paises periféricos y a ello se incorporaba la denuncia de la pobreza gene-
rada por el sistema capitalista y de la violencia institucionalizada. América
Latina contaba ya con una amplia experiencia de organizacion desde las ba-
ses por parte de laicxs y clérigos que operaba de soporte para esas denun-
cias; pero ademas, ahora también se contaba con el soporte proporcionado
por Popolorum progressio. A diferencia de encuentros episcopales anteriores,
en Medellin cobro centralidad la idea de liberacién en clave teoldgica y desde
una lectura de la Teoria de la Dependencia (Touris, 2012). No fue casual que
la l6gica desde la cual se trabajo para profundizar el andlisis de la realidad
fue la del método ver, juzgar y actuar.

Al ano siguiente, en base a lo establecido en Medellin (“Documento de
Medellin”), en Argentina tuvo lugar un encuentro del cual se desprende el
“Documento de San Miguel”, donde estuvieron presentes —entre otrxs- al-
gunxs dirigentes del MRAC (Chiapino, 2019). Alli se autoproclama la Iglesia
argentina como “Iglesia de los pobres”, declarando que la paz social se logra
a través de la justicia social. Por lo tanto, su compromiso pastoral es un com-
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promiso social que se ejerce a través de la adopcion de una pastoral popular
de conjunto. Esta estrategia territorial impulsada a partir de la fuerza de Me-
dellin robustecia los marcos institucionales del camino que habian empeza-
do a recorrer -tiempo antes- organizaciones del bajo clero y los movimientos
laicales, como el MRAC?'. En esa linea, obispos, sacerdotes y religiosxs de
diferentes lugares del pais apoyaban y acompafiaban el trabajo del MRAC
en el NEA

Los obispos que a nosotros nos impulsaban, nos defendian y nos seguian for-
mando, eran por ejemplo Monsefior Angelelli. Yo desde finales del sesen- des-
de junio del 69, empecé a ir a La Rioja, porque me habia encontrado con Mon-
sefior en una... en una Conferencia Episcopal, donde habia ido a representar al
Movimiento Rural con otros compaiieros y él me dijo vine, vamos a- nosotros
explicamos lo que haciamos y me invitd a ir a trabajar con los maestros. Y ese
fue un gran impulsor también de nosotros (...) trabajando en la capacitacion
de maestros rurales y articulando con nuestros comparieros campesinos eh...
y ahi bueno, creamos con este trabajo, apoyados, no es que lo creamos nosotros
pero... generamos las condiciones para que se conozca la realidad de los traba-
jadores mineros, por ejemplo, de las minas de lajas de Olta.

(...) Y el crecimiento del tercermundismo estaba... a todo trapo viste, dandosé.
Entonces muchos de los asesores nuestros que eran curitas muy obedientes, muy
modositos, cuando empezaron a ver lo que nosotros le plantedbamos, empezaron a
escuchar a la gente lo que se vivia, lo que era la realidad, se pasaron y fueron creando
este movimiento del Tercer Mundo (Maris Rébora, Parand, entrevistas 2014 y
2018).

En plena emergencia del tercermundismo, las didcesis del NEA que conta-
ban con el apoyo de sus obispos en el MRAC, reunidas por un mismo plan
de accidn y seguimiento a cargo de ellos, encontraron un respaldo institucio-
nal que Entre Rios con sus obispos no tuvo*. Dichos obispos manifestaron
apoyo publico a los documentos de Medellin y San Miguel, haciendo hin-
capié en la necesidad de acompafiar la transformacion de las injusticias que
vivian Ixs trabajadorxs y familias rurales.

El recrudecimiento de las condiciones de Ixs productorxs llevo a que en
noviembre de 1970, con apoyo del obispo de Saenz Pefia, las bases orga-
nizadas del MRAC en el Chaco, junto a sectores de la juventud agraria
cooperativista, convocaran al Primer Cabildo Abierto del Agro Chaqueno.

21. Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo (MSTM) y comienzan a
multiplicarse las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs).

22.  Alfredo Tortolo, quien entonces se encontraba en el cargo de Arzobispo de Parana,
en 1970 fue elegido presidente de la Conferencia Episcopal Argentina, marcando una
clara linea de oposicion a los movimientos liberacionistas.
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Alli se defini6 la conformacion de las Ligas Agrarias Chaquefias (LACH)
y en el texto de su resolucion se las define como organismo de representa-
cion y defensa “de toda la masa agraria” (citado por Ferrara, 2007: 200). Al
poco tiempo, siguiendo la légica de las LACH, surgieron las Ligas de las
demas provincias del NEA: en 1971 la Union de Ligas Agrarias Santafesi-
nas (ULAS), el Movimiento Agrario Misionero (MAM) y la Unién de Ligas
Campesinas Formosefias (ULICAF); en 1972 las Ligas Agrarias Correntinas
(LAC) y en enero de 1973, las LAE.

En medio de ese convulsionado contexto, durante la dictadura comandada
por el General Lanusse, hubo tres acontecimientos relacionados entre si que
marcaron momentos de inflexion en Ixs militantes del MRAC. Uno fue la
propia constitucion de las LACH; otro, a fines de 1971, la detencién y tortura,
por parte de oficiales del ejército, de la maestra rural Norma Morello, perte-
neciente al MRAC en Corrientes y liberada recién en abril de 1972. Este acon-
tecimiento gener6 conmocion, movilizacion e interrogantes en Ixs militantes
del MRAC. ;De qué manera simbolizar el silencio y la inaccion de la mayoria
del Episcopado frente a la detencion y tortura de una militante de la Accion
Catolica? El tercer acontecimiento fue la decision del Episcopado argentino,
en mayo de 1972, de expulsar al MRAC del seno de la Accion Catolica

Hay como dos expulsiones, una es la del Movimiento Rural cuando... noso-
tros empezamos a hacer un trabajo mucho mds comprometido con lo temporal
decian ellos, con los problemas de la gente. Entonces ahi el Episcopado nos
saca de la Accién Catdlica. Yo en ese momento estaba en el equipo nacional y
este... y nos quitan, nos dicen que no pertenecemos mds a la Iglesia institu-
cion.

Nos expulsan porque teniamos demasiado compromiso temporal y segui-
mos trabajando pero no ya llamindonos Movimiento Rural de Accion Caté-
lica, sino Movimiento Rural y en algunos lugares Catdlicos y en otros nada
mds (Maris Rébora, Paranad, entrevistas 2014 y 2018).

Cuando los obispos de la... alta jerarquia, descubrieron qué rumbo ibamos
a tomar, después nosotros en realidad trabajamos también con los del Tercer
Mundo, los curas del Tercer Mundo, entonces ahi la cosa era otra, era una
critica... y autocritica... a todo! hasta a la religion. Nos sacaron de la Accidn
Catolica, nos echaron (Porota, maestra rural del MRAC en Federacién,
entrevista 2019).

La decision del Episcopado dejaba al Movimiento Rural sin respaldo insti-
tucional. Sin embargo, la organizacion que llevaba mas de diez afios constru-
yendo territorio contaba con importantes cuadros dirigentes y, en lugar de
disolverse, dio un salto cualitativo.

Siguiendo las reflexiones de Luis Miguel Donatello, las aspiraciones del
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catolicismo mas radicalizado en esa época terminaron rebasando las po-
sibilidades de accion meramente religiosa de la jerarquia eclesiastica local
y de los movimientos de laicxs. “De alli que, necesariamente, lo religioso
debia penetrar y constituirse también en politico” (Donatello, 2010: 77). De
manera que en organizaciones surgidas del seno del catolicismo —o que sus
miembros provinieran de alli- persistié una marca genética catdlica aunque en
clave secular, estableciéndose una continuidad entre lo religioso y lo secular,
mas alla de no seguir perteneciendo a la institucion eclesiastica. En tal sen-
tido, ¢se reconfiguraron las identidades politico-culturales que partian de
un ntcleo religioso, cuando la pertenencia institucional religiosa dejé de ser
la aglutinante? ;Persiste lo comiin atin cuando la instituciéon que nucleaba se
constituye en un parteaguas?

Luego de la expulsion del MRAC, en Entre Rios hubo militantes que siguie-
ron trabajando como Movimiento Rural y militaron para organizarse como
Ligas, hubo quienes se incorporaron a ese proceso sin provenir de la militan-
cia catdlica y también hubo quienes se retiraron. Benjasmin Chiapino y Ma-
ris Rébora, como dirigentes del MRAC y las LAE, reflexionan lo siguiente:

-M: yo creo que mucho de la aparicion de las Ligas tiene que ver con el
Movimiento Rural, aunque no sea reconocido por todos, pero si se hace un
andlisis de las Ligas en cada provincia vamos a ver a los dirigentes del Mo-
vimiento de Accion Rural, al frente de las Ligas. Este... y pero también
asociado con otras instituciones... en el Chaco... UCAL. -B: (...) en Santa
Fe fueron los centros tamberos que estaban en una crisis tan terminal como
la de avicultores en Entre Rios...

B: Sobre todo en los 1ltimos tiempos que yo estuve, iba adquiriendo un com-
promiso de la formacion de sus dirigentes digamos en cuadros politicos, o sea,
que vayan asumiendo responsabilidades. .. bueno, la Iglesia como que también
empieza a expulsar, porque segun el Concilio Vaticano 11 y el Papa Juan XXI-
I1, el laico tenia que ser un fermento de transformacion; la realidad social que
estabamos viviendo, enfrentar la injusticia, trabajar por la dignidad de las
personas humanas, bueno entonces la Iglesia va separando y este entonces
también las acciones que venia haciendo y hay que ubicarse en el ario ‘70, don-
de podriamos decir que teniamos las cosas al alcance de la mano. Esa sociedad
nueva, que tanto aspiramos de justicia, de dignidad, de orden, de respeto, de
valoracién se centraba con un retorno del General Perdn y de que el peronismo
gobernara el pais... Entonces bueno, todo eso traia como un momento de de
crisis profunda en la vida de este Movimiento, y como dijo Maris es la forma-
cion, del surgimiento de las Ligas Agrarias, que crecen rdapidamente en todo
el pais porque habia una base de dirigentes, porque todos formdbamos como
una especie de familia.
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Era como que el Movimiento no respondia a las necesidades que la gente
queria, es decir, habia una realidad social en la cual se pedia, habia que inter-
venir. Ya no con la estafeta, con el camino, con el cursito, para tomar concien-
cia de los problemas sino que habia que hacer unas intervenciones rdpidas.
Y ahi surgen las Ligas. Pero... la estructura del Movimiento no era una es-
tructura... Pero lo que pasa que era un poco como levadura. Era un fermento.
(Parana, entrevista 2014).

Desde esa perspectiva, el propio contexto fue llevando ala necesidad de que
surgieran las LAE y el MRAC habia dejado una importante base de dirigen-
tes formadxs para que ello fuera posible. Asi fue que, sobre el territorio de
mas de una década del MRAC, la formacion de sus cuadros dirigentes y las
bases organizadas, a lo largo de 1972 Ixs pequefixs productorxs de diferentes
colonias entrerrianas se organizaron para fundar las LAE. El 14 de enero de
1973, en Villaguay, "Se crean las Ligas Agrarias Entrerrianas. En el Club Parque
de esa ciudad se reiinen mds de 120 delegados de niicleos de colonia, representando
a 10 departamentos de la provincia. Aprueban el estatuto por el cual se regirin las
Ligas Agrarias. Se da un nombre definitivo a la organizacion, se las llama: LIGAS
AGRARIAS ENTRERRIANAS” (La Voz del Productor, diario de difusion ofi-
cial de las LAE, Parand, marzo 1973. Maytsculas del documento original).

La lucha de las LAE, nacida “por la conquista de los derechos de los pro-
ductores” (Audicion radial de las LAE, febrero 1973), llegé muy lejos en sus
logros. Sus productorxs, organizadxs de manera cooperativa, llegaron a te-
ner el control de gran parte de la produccién y comercializacion de impor-
tantes productos (citricos, lacteos, pollos, cereales) en disputa con los gran-
des monopolios. Trabajaron de manera coordinada con las Ligas del NEA
en torno a proyectos de reforma agraria y apoyando reciprocamente sus ac-
ciones, a través de sus representantes en la Comision Coordinadora Central
(provincial) reunidxs en una Coordinacién Nacional de todas las Ligas.

Las LAE no adhirieron a ninguna organizacion politica armada; sus diri-
gentes evaluaron que no seria el camino que las bases apoyarian en Entre
Rios. No obstante, mantuvieron un posicionamiento ético-politico de res-
peto y no juzgamiento hacia sus pares de otras provincias. Sin pretender
siquiera esbozar las profundas discusiones planteadas (y las posibles) al res-
pecto —que exceden las posibilidades de este articulo- es indudable que la ex-
periencia de las Ligas del NEA se inscribe en un capitulo de nuestra historia
reciente que requiere seguir siendo abordado. El golpe de Estado del 24 de
marzo de 1976 y la dictadura civico-militar que alli se inicid, cercenaron la
posibilidad de que las LAE continuaran con su lucha. Su tiempo “de vida”
fue relativamente corto y no por ello menos intenso y transformador para
Ixs pequenxs productorxs rurales entrerrianxs. Muchxs de ellxs sufrieron la
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persecucion, la tortura y el terror inscripto con la desaparicion de militantes
de las Ligas de otras provincias.

Acerca del interrogante inicial por la ausencia bibliografica de las LAE, Ixs
entrevistadxs plantearon que las LAE han sido calificadas como “ligas de se-
gunda”. Teniendo en cuenta ahora esta doble marca —la de la dictadura y la
de esta ausencia- es que consideramos imprescindible preguntarnos y revisar
cudles han sido las narrativas acerca de nuestro pasado reciente. Tomando
algunas palabras de Nicolas Casullo (2011) ello no implica buscar narrar un
pasado exacto o un pasado objetivo —pretension imposible- sino abrir al campo de
las memorias, y su conflictividad inherente, para dar lugar a nuevos relatos.

Afirmar que el MRAC en Entre Rios dio lugar a un proceso de construccion
identitaria vinculado al surgimiento de las LAE implica dar validez a la ex-
periencia de esx sujetx y nos insta a profundizar en su conocimiento.

Para finalizar, aludimos a una reflexion de Rodolfo Kusch, segtin la cual
tomar como punto de partida una negacion habilita “ver desde un angulo
imprevisto” aquello que, aunque esté excluido de la logica de la afirmacion,
existe (Kusch, 2007b: 549).
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